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Inceputurile Bisericii neotestamentare

Cuvantul <catehezd> provine din cuvantul grecesc katéched, a
carui semnificatie initiala in limba greaca inainte de Noul Testa-
ment era ,,a rasuna”, sau mai exact ,,a face sa rasune in urechi”.
Vechii poeti greci ,catehizau” publicul, declamandu-gi versurile
intr-un teatru'. Un alt sens al lui katéched, mai rar intalnit in Anti-
chitate, era ,instruire prin viu grai” sau mai bine spus , a arata ca-
lea dreaptd®’, sens care mai tirziu a prevalat in practica crestina.

In vremurile apostolice, cateheza semnifica de cele mai multe
ori o invatatura transmisa prin viu grai referitoare la bazele vietii
si credintei crestine. Aceastd definitie generald a catehezei va fi uti-
lizatd ca preliminara in acest prim capitol. In capitolele urmitoare,
cateheza va fi analizata in sensul mai restrans de pregatire teore-
tica si practicd pentru primirea Botezului. Dupa Isidor de Sevilla
(t 636), ,numim catehumen pe cel care invata bazele credintei,
dar care inca nu este botezat”'. Tocmai in acest din urma sens vom
continua sa intrebuintdm cuvintele ,catehezd” si ,,catehumen”.

Cateheza ca dar al Sfantului Duh s-a nascut din nevoia pro-
funda de a deosebi credinta crestina de celelalte credinte. In rela-
tiile de rugdciune ale crestinilor in jurul unei mese comune si in
pregatirea noilor membrii ai comunitdtii s-a format o memorie

'Marius Victorinus, Commentarius in Epistulam Pauli ad Galatas 2, 6. Vezi
H.W. Beyer, art. <kateche6>, Theological Dictionary of the New Testament, t. III,
p. 638.

?Cuvantul este folosit pentru prima data in acest sens de Filon din Alexan-
dria, Legatio ad Gaium 198.

*Isidor, Etymologiarum 7, 14, 16-18.
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orala referitoare la Hristos care a precedat scrierea Evangheliilor.
Putem citi la inceputul Evangheliei dupa Sfantul Luca: ,Tot astfel
sieu, dupa ce pe toate le-am urmarit de la inceput cu de-amanuntul,
m-am gandit cd e bine s ti le scriu pe rand, preaputernice Teofile,
pentru ca tu sd cunosti temeinicia Invatiturilor pe care le-ai primit
(perion katéchétés)™. Autorul se referd in Evanghelia sa la transpu-
nerea in scris a traditiei pe care Teofil a primit-o prin viu grai.
Astfel, practicarea catehezei pe de o parte a precedat Evan-
gheliile, iar pe de altd parte, mai tarziu, s-a folosit de acestea ca
fundamente ale invataturii apostolilor. Diferenta principald dintre
noi, cei ce trdim in secolul XXI, si apostoli, care l-au cunoscut pe Hris-
tos in trup, constd in faptul cd pentru noi Evan ghelia este in pri-
mul rand o carte, pe cAnd pentru ei Evanghelia era cuvantul viu al
propovaduirii, al Bunei Vestiri, care se transmitea din gurd in gura.
Pentru noi, evanghelistii sunt in primul rand autorii scrierilor, in
timp ce pentru primii crestini ei erau , vestitorii Bunei Vestiri”,
adicd propovaduitorii i misionarii care conlucrau cu apostolii®,

Cateheza ca intilnire cu lisus

Primul catehet din istoria crestinismului a fost Iisus Hristos
Insusi. Nu este surprinzator agadar faptul ci in Evanghelii lisus
este numit de cele mai multe ori invététor. Observam ca numele
de Invititor de Lege® (in evreieste: rabbi) presupunea o autoritate
importanta printre iudei si un respect special printre ucenici’.
Aflam din Evanghelia dupd Matei despre cdrturari ci le pliceau

‘Le. 1, 34,

®Vezi Fapte 21, 8; Ef. 4, 11; TI Tim. 4, 5

*Sensul general, larg al cuvantului evreiesc ~Torah” este acela de invitdturs
orald care se transmite de la invatitor la elev sau din tats in fiu (Pilde 1, 1-8; 4, 1-4).
Continutul acestei invitituri consti in poruncile de intelepciune practics, inclu-
siv relatia omului cu Dumnezeu. Torah scriss sau Torah in sens strict se referd la
Pentateuhul lui Moise, cu accent asupra partii care se refera la regulile de viats.
Autorii Noului Testament au tradus perfect Torah in sensul strict prin Lege.

" Vezi fraza atribuiti lui Gamaliel cel Batran, maestrul Apostolului Pavel:
~Géseste-ti un invatator si vei evita indoielile” (Mishnah, Avoth, 1, 16).
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locurile cele dintai la mese si in sinagogi. Mai mult, le plécea s li se
spuna rabbi, titlu care le aducea respect si supunere (Matei 23, 7).

Evanghelistul Matei nu vede in lisus doar un invatitor prin-
tre altii, ci pe unicul Invatator. Condamnand vanitatea crturari-
lor si a fariseilor, lisus le cere ucenicilor s3 nu caute si li se spuni
rabbi, ci sd pastreze acest titlu numai pentru Hristos (Matei 23, 8.10).
Observdm cu interes cd Noul Testament evita si-i numeasca pe
primii invatatori crestini rabbi, folosind un cuvant mai neutru si
mai obignuit pentru un auditoriu de limba greac: didaskalos®.

Primii adepti ai lui Hristos se numeau simplu ucenici. Denu-
mirea de ,,crestini”, ce iInseamna ~adepti ai lui Mesia” a fost folo-
sitd pentru prima data in Antiohia (Fapte 11, 26). Pentru iudeii si
pdganii care stiau despre crestinism doar din auzite, crestinii din
primul veac erau membri ai unei secte, agitatori periculosi in sa-
nul iudaismului’.

Diferenta de principiu intre iudaism si aceastd noud miscare
era aceea de recunoastere a lui lisus ca Mesia, unsul lui Dumnezeu.
Crestinii se considerau noul popor ales de Dumnezeu, pentru care
prorociile mesianice din iudaism s-au implinit. Pentru ei, venirea
lui Hristos insemna apropierea Impéritiei. Vointa lui Dumnezeu
s-a implinit deplin In Hristos — iar crestinii erau obligati s§ impar-
tiseasca aceastd veste bund lumii intregi. In raport cu intrebarea
fundamentala: , Cine este Hristosul?”, toate celelalte dezacorduri
intre aceastd noud miscare si iudaism erau secundare.

A-l recunoasgte pe lisus ca Mesia presupunea o reorganizare
profundd a vietii religioase in jurul aparitiei Sale mantuitoare pe pa-
mant si a invataturii Sale. Esenta invataturii lui lisus era propova-
duirea apropierii Imparatiei lui Dumnezeu. Dumnezeu le doreste

*Doar intr-un singur caz Hristos se numeste pe sine kategitis (Mt. 23, 10), cu-
vant sinonim cu didaskalos.

’Vezi cuvantarea retorului Tertul, in care il numeste pe apostolul Pavel ,,ci-
petenia sectei nazarinenilor” atunci cind vorbeste cu Felix, prefectul Palestinei
(Fapte 24, 5). Pavel insusi spune cd iudeii considera invatatura crestin drept o
erezie (hairesis, Fapte 24, 14). Suetonius, Vita Divii Claudii 5, 25, i identifica pe
crestinii pringi in Roma cu iudeii. Epictet, Disertationes ab Arriano digestae 2,9, 19;
4,7, 6, uneori 1i confunda pe crestini cu iudeii, alteori ii numeste galileeni. Tacitus,
Anale, 15, 44, a cdrui marturie este mai plinad de substantd, aratd ci numele de
crestini” a fost atribuit celor care Il urmeaz3 pe Hristos: WVitlgus Christianos appellabat” .
Vezi Teofil, Autolycum 1, 11.
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oamenilor ceea ce lisus le binevestea, asadar ca ei si caute in lu-
mea aceasta mai intai Imparatia lui Dumnezeu. in parabolele rostite
de lisus, Imparitia indepdrtatd, misterioass si inaccesibil3, devenea
apropiata si dezirabila.

Toatd viata pdmanteasci a lui lisus, de la nagtere péné la Inviere,
nu a fost altceva decat o unicé si mare propoviduire a Imparatlel
Originalitatea invitaturii Sale consta in faptul ci Hristos Insusi re-
prezenta intruparea invétaturii Sale. El nu invéta numai prin cu-
vant, ci si prin faptele si exemplul sdu. De aceea, la intrebarea lui
loan Botezétorul: ,Tu esti Cel ce va sd vind sau si agteptam pe al-
tul?”, lisus a raspuns, aratand tdmaduirile care s-au facut prin voia
Sa: ,Orbii isi capatd vederea si schiopii umbla, leprosii se curétesc
si surzii aud, mortii inviaza si sdracilor li se binevesteste” (Matei
1,5, Liica'7, 22):

Hristos se deosebea de ceilalti invitatori ai lui Israel prin fap-
tul cd El invata ,,cu putere”, cu alte cuvinte ca Cel caruia Dumne-
zeu i-aincredintat direct puterea. ludaismul atribuia o importanti
enorma succesiunii in transmiterea invétaturii, de aceea nu accepta
inviétdtorii autodidacti. Invititura consta in interpretarea Legii,
precum si in studiul cdrtilor profetilor clarificate de traditia oral3
existenta. lisus interpreta Scripturile in sinagogi, f&ra sa fi primit
vreodatd o formare prealabild din partea vreunuia dintre cirturarii
competenti, spre uimirea auditorilor (Ioan 7, 15). Parabolele lui Ii-
sus erau de cele mai multe ori originale §i nu aveau o corespon-
dentd directd In sursele care ne-au parvenit si pe care le putem
data cu certitudine in secolul I al erei noastre. Spre deosebire de Ii-
sus, saducheii trebuiau si-gi sustin fiecare opinie raportandu-se
la autoritatea Legii scrise, in timp ce fariseii se bazau tot pe traditia
orala.

Nimeni, nici chiar dintre cirturarii cei mai respectati ai lui Is-
rael, nu ar fi putut opune opinia sa cu poruncile lui Moise atat de
radical precum a facut-o lisus in predica de pe munte: , Ati auzit
cd s-a zis celor de demult: «S3 nu ucizi», «S4 nu savarsesti adulter»,
«S5& nu juri stramb» (Matei 5, 21.27.33) si ,Eu ins3 va spun voud...”
(Matei 5, 22.28.32.34). Poruncile Legii reprezentau pentru fiecare evreu
poruncile lui Dumnezeu Insusi. Nici mcar profetii nu indrdznisera
vreodata sa opund invététurile lor cuvintelor din Lege. De altfel,



Inceputurile Bisericii neotestamentare 23

lisus Insusi a atentionat ca El a venit nu pentru a strica Legea, ci
pentru a o plini printr-un nou continut. lisus a adus o noud viziune
profetica Legii, nu criticand-o pe aceasta, ci criticind interpretarea
fariseilor si saducheilor. De exemplu, lisus acuzd pe farisei de ne-
glijarea poruncii respectului datorat parintilor, in timp ce ei impli-
nesc cu scrupulozitate ritualul spéldrii de dinaintea mesei, ritual
care reprezintd o parte ,,din traditia batranilor” (paradosis presbyi-
terén), adica a traditiei orale si nu scrise a Legii si care prin urmare
nu are aceeasi valoare precum Legea Insasi.

Predicile lui Hristos provocau o mare diversitate de reactii
printre auditori, de la respingerea totala din partea membrilor Si-
nedriului, pana la acceptarea totald In cazul apostolilor. Pentru
acestia, invatatura lui lisus nu era doar una dintre posibilele inter-
pretari ale Legii, ci unicul drum care duce spre mantuire, Simon
Petru raspunzandu-I lui lisus in privinta aceasta: ,,Doamne, la
cine ne vom duce? Tu ai cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan 6, 68).

Ceea ce prezinta cea mai mare importantd in cazul lui lisus,
este sd vedem felul in care era ascultat cuvantul Sau referitor la
Imparatie, cum era seménat in sufletul fiecirui om in parte. O
convorbire de la suflet la suflet, indreptata catre inima ucenicului
constituia partea cea mai importantd a catehezei Sale. Sa ne amin-
tim ce importanta acorda lisus faptului ca: ,Maria, asezandu-se la
picioarele Domnului, asculta cuvantul Lui” in casa Martei (Luca 10,
39-42). Trebuie sa fi avut loc o schimbare extrem de importantd in
sufletul fariseului Nicodim, membru al Sinedriului, venit in secret
in taina noptii (Ioan 3, 1-21). Nu intampldtor Nicodim va cere mai
tarziu fariseilor o atitudine justd fatd de Iisus si va veni sa-L infa-
soare in giulgiu pe Invitatorul (Ioan 7, 50; 19, 39). Orice intalnire per-
sonala, chiar foarte scurtd, cu Hristos, o fraza oarecare spusa de El
sau chiar privirea Sa puteau aprinde flacdra credintei.

Cateheza era pentru Hristos in primul rand o intalnire foarte
intim&, un dialog in cursul ciruia Invatitorul raspundea nedume-
ririlor ucenicilor si abia apoi un monolog al predicatorului.

Invatitura lui lisus era in primul rAnd un rispuns la intrebi-
rile ucenicilor: ,,Ce sd facem?” si ,,Cum sd trdim acum?”. Ioan Bo-
tezdtorul intelesese deja cd o chemare generala la pocdinta pentru

""Me. 4, 3-20 si corespondentele.
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anu mai starni mania lui Dumnezeu risca si rsmand liters moarta
atata timp cat nu era insotit3 de raspunsul la intrebarea: ,,Si noi, ce s3 fa-
cem?” (Luca 3, 10.12.14), altfel spus: ce roade de pocdints agteaptd
Dumnezeu de la mine personal? Ioan gdsea un rdspuns pentru fie-
care: spre exemplu, pe vamesi 1i sfituia si nu-i mai jefuiasca pe oa-
meni, pe soldati si nu asupreasci pe nimeni (Luca 3, 11.13-14).

Unii precum fariseii ciutau mai mult s evite intrebarea: ACE
sd facem?”, decét sd caute un raspuns. Ei aveau intentia s3 se lase
botezati de cdtre loan pentru orice eventualitate — si pentru toate
scopurile — presupunénd c pacatul putea fi spélat fizic, prin afundare
in apd, pentru a evita judecata lui Dumnezeu (Matei 3, 7-9; Luca 3, 7-9).
loan 1i avertiza pe acei oameni c3 iertarea lui Dumnezeu nu se
poate dobandi prin simpla afundare a trupurilor in ap3, ci numai
prin dorinta sincera de a-si schimba viata. Juxtapunerea cuvinte-
lor , propoviduind botezul pociintei”, avand ca scop iertarea péca-
telor'!, arata deja legatura indisolubili, in Noul Testament, dintre
Botez, propoviduire si pociints.

Se pot deosebi in invatiturile lui Hristos poruncile care erau
adresate tuturor si sfaturile pe care le didea personal celor care I le
cereau. Asa cum, de exemplu, pe tandrul care il intreabs: ,Bunule
Invatitor, ce bine s3 fac ca si am viata vegnica?”"?, lisus il sfatuiegte
sd implineasca mai inti poruncile lui Moise care sunt adresate tu-
turor si formeaza temelia vietuirii in Dumnezeu. Tangrul i rdspunde
cd le-a pdzit din tineretile lui. Auzind acestea, lisus »a privit la el cu
dragoste”, noteazd Marcu, cu alte cuvinte El a simtit ca sufletul ta-
narului care era deja pregatit s& depdseasca si ultimul obstacol in
calea spre Dumnezeu: bogitia.

Alte doud raspunsuri ale lui lisus la intrebarea: , Ce s& fac?”
cuprind toata chintesenta invataturii Sale. Astfel, dupé Evanghe-
listul Ioan, la intrebarea: , Ce s facem ca s3 sdvarsim lucrarile lui
Dumnezeu?”, lisus le rdspunde ci este necesar si creads in Acela
pe care L-a trimis Dumnezeu (Ioan 6, 28). Tocmai credinta este lucra-
rea principald a unui crestin si izvorul bunei vietuiri. In cel de-al
doilea citat, un dregdtor 1i pune lui lisus o intrebare directd: ,, Ce sj

"Cf. Mc. 1, 4; Lc. 3, 3; vezi Fapte 10, 27; 13, 24.
2Cf. Mc. 10, 17; vezi Mt. 19, 16; Lic. 18,:18:
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fac ca sd mogtenesc viata de veci?”. In rdspunsul siu, lisus il in-
deamnd sd ia aminte la dubla porunci a iubirii fatd de Dumnezeu
si fata de aproapele pentru ca aceasta reprezinta fundamentul Legii
(Luca 18, 27).

In afari de invatiturile despre credinta si iubire, invdtatura
lui Hristos era implinirea sperantelor tuturor celor care erau, ase-
menea lui losif din Arimateea: ,,Si el era ucenic al lui lisus” (Matei
27,57) si ,astepta si el Tmpérétia lui Dumnezeu” (Marcu 15, 43). Pri-
mindu-l pe Mesia, primeau si Vestea Sa cea Bund, care spunea c
Impératia este aproape si ci se vid de pe acum semnele ei.

Pentru Iisus orice loc sau moment erau potrivite pentru vestirea
Imparatiei. Astfel il gasim pe varf de munte, vorbind unei mul-
timi de oameni (Matei 5-7). In alti parte citim ca El este nevoit sa
urce intr-o barca si sa predice de pe mare in fata unei multimi inca
$i mai mari adunata pentru a-l asculta. Il1intalnim si in situatii spe-
cifice rabinilor: interpretand Scripturile in sinagogi si in templul
din lerusalim. lisus caldtorea adeseori si, prin urmare, discipolii
Sai 1i urmau exemplul.

Prozelitismul in iudaism si misiunea apostolica
printre pagani

La inceputul erei noastre, iudeii erau Impréagtiati pe intreg te-
ritoriul Imperiului Roman. Trdind printre straini, ei incercau de la
caz la caz sd 1i converteascd la religia lor". Evanghelistul Matei amin-
teste cd fariseii si carturarii , inconjoard marea si uscatul” ca s3 faca
un ucenic, care va deveni, in cele din urma, precum unul dintre ei
(Matei 23, 15). Numerosii iudei elenizati, care trdiau in diaspora,
nu aveau nevoie sa inconjoare marea pentru a converti pe pagani la
Dumnezeul unic al lui Israel. Unii, desigur, incercau si vorbeau me-
reu pentru a transmite paganilor riou convertiti exigentele impuse

" Mentiuni despre prozeliti gdsim in Fapte 2, 10; 6, 5; 13, 43. Vezi losif Fla-
vius, Antiquitates judaice 20, 17. Dupa revolta lui Bar Kochba, imparatul Hadrian
a declarat circumcizia infractiune impotriva statului, fiind pedepsita ca o crima.
Ulterior, aceasta lege, care era un obstacol serios pentru un prozelitism declarat,
a fost atenuatd. Vezi E.M. Smallwood, The Jews under Roman Rule, p. 429.
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iudeilor. Oare era nevoie ca prozelitii proveniti din pdganism sa
respecte monoteismul si exigentele morale ale iudaismului, regulile
privitoare la hrana kosher si la circumcizie? in aceasti privinta, iu-
deii din Palestina erau mai conservatori decat judeii din diaspora,
care erau mai putin exigenti fatd de prozeliti. Chiar dac indeplinea
toate cerintele rituale ale iudaismului, prozelitul continua s se deo-
sebeascd de cei care primiserd prin nastere alianta cu Dumnezeu™.
Acesta este motivul pentru care iudaismul nu a devenit o religie
care fdcea prozelitism activ.

Paganii, chiar si cei mai sdrguinciosi, adesea nu aveau puterea
de a se supune regulilor complexe ale purititii rituale. In acest caz,
in timp ce acceptau s il adore pe Dumnezeul Cel unic gi s3 urmeze
recomandarile morale ale iudaismului, ajutand in sinagogi, parti-
cipand la viata de rugéciune a iudeilor, paganii totusi nu se deci-
deau sa practice circumcizia si s devini cei pe care Luca ii numea
in Faptele Apostolilor ,inchinatori la Dumnezeu” (sebomenoi) sau
»tematori de Dumnezeu” (phoboumenoi ton Theon)'. Acestia consti-
tuiau un fel de categorie intermediarg intre pdgéni si prozeliti. Suta-
sul din Capernaum, a cirui credintd a fost laudati de lisus (Matei
8,10; Luca 7, 9), era unul dintre acesti pdgani. Luca adauga ci acesta
iubea neamul iudaic si chiar zidise o sinagoga'.

Trebuie spus ca dragostea fatd de poporul evreu era un senti-
ment destul de rar la greci, care nu manifestau adesea fatd de aces-
tia decat sentimente de neincredere si dispret. Piatra de incercare
era, ca si subiectul batjocoririi paganilor, circumcizia si respectarea
odihnei de sabat. in plus, cum putea fi venerat cu seriozitate un
Dumnezeu care nu are nici o reprezentare, nici o statuie? Pigénii
erau sincer stupefiati sd ii vadd pe iudei atat de perseverent fideli
poruncilor din Lege chiar si sub amenintarea mortii martirice'”. A

"Cea mai mare parte a surselor noastre se raporteaza la secolul al V-lea al
erei noastre si urmatoarele. Vezi Talmudul babilonian, Kiddushin 70b, Evamot 57a.
Observdm cd anumite surse mai tarzii pun pe picior de egalitate pe prozeliti si
pe iudeii de sange; vezi H.N. Bialik, The Book of Legends, pp. 349-354.

"“Fapte 10, 2.22; 13, 16.26.43.50; 16,14; 17,4.17; 18, 7.

"*Lc. 7, 5. Gasim si alte exemple de pdgani temdtori de Dumnezeu in Noul
Testament: Corneliu Sutagul (Fapte 10, 17); Lidia (Fapte 16, 14); corinteanul Titus
lustus (Fapte 18, 7).

"2 M6, 18-7,22; 4 M 5, 1-6, 35; 17, 7-18, 24.
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indeplini recomandérile rituale ale Legii insemna pentru prozeliti
o schimbare radicald a modului lor de viati.

Insési atitudinea lui Hristos fatd de poruncile Legii a fost mult
discutata In comunitatea apostolilor. Se poate afirma ci Hristos
nu a acceptat o interpretare a Legii in care prescriptiile rituale s3
oculteze viata lduntricd cu Dumnezeu, chemarea Lui prin pociin-
ta si rugdciune. Scopul propovaduirii Sale a fost si arate ce era im-
portant In Lege si ce era secundar. Observim ca si alti invititori
iudei au incercat sd rezume Legea intr-o singurd porunca. Istoria o
demonstreazd elocvent. Un anume pagan si-a exprimat dorinta de
a se converti la iudaism i, de a invita Legea in timp ce std pe un
singur picior”. Auzind aceastd conditie, unul dintre cei mai mari
invatati ai primului secol dinaintea erei noastre, Shammai, I-a res-
pins cu indignare. Insd un alt invitat al lui Israel, Hillel, i-a raspuns
linigtit: , Ce tie nu-ti place, altuia nu face. Toate celelate sunt talcuiri.
Du-te si invat-0”"®. In acest mod, Hillel a rezumat intr-o formé ne-
gativa ,nu face...”, regula de aur pe care lisus o aprecia drept chin-
tesenta Scripturii: ,Ci toate cate voiti sd v facd voud oamenii, ase-
menea si voi faceti lor, ca aceasta este Legea si prorocii” (Matei 7, 12).

Hristos considera cd misiunea Sa era aceea de a implini legea
sinu de a o aboli, pentru a face din indeplinirea poruncilor o ches-
tiune de raportare personald a omului la Dumnezeu si nu un set
de recomanddri mecanice. Hristos invata cd porunca principald
este iubirea fatd de Dumnezeu din toatd inima, din tot sufletul si
cu toatd puterea, precum si iubirea fata de aproapele, care isi are
izvorul in iubirea fatd de Dumnezeu. Invititura lui Hristos era ca-
lea catre iubire, viata Sa — un exemplu de iubire, moartea Sa — re-
velatia unei noi iubiri jertfelnice, invierea Sa — garantia unui izvor
nesecat de jubire intr-o comunitate crestina.

lisus considera cd si paganii erau apti sd primeascd invatatura
Sa ca si iudeii. Ne putem da seama dupé reactiile celor din jurul
Sdu cat de surprinzétoare era aceastd atitudine. Este suficient ca El
sd evoce intr-o zi doi pagani in predica Sa, pentru ca multimea s3-L
scoata din | sinagoggd si chiar din cetate cu intentia de a-L lapida (Luca
4, 16-30). In pofida relatiilor tensionate dintre iudei i samarineni
(Luca 9, 53), lisus nu considera necurat faptul de a vorbi cu o femeie

" Talmudul babilonian, Shabbat 31a, vezi Ac. 15, 20b; 29b dupd mss. 630, 945.
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samarineand, provocand uimire ucenicilor S4i (Ioan 4, 27). Inten-
tionat a ales un bun samarinean ca erou al parabolei, reveland ast-
fel sensul poruncii iubirii fati de aproapele din Lege (Luca 10, 30-37).

Problema circumciziei si respectarea regulilor purititii rituale
Se punea cu acuitate si a provocat un conflict intre Apostolul Pavel
pe de o parte si trimisii Apostolului lacob de cealalts parte (Gala-
teni 2, 12). Pentru a rezolva aceasts problema, primul sinod din is-
toria Bisericii, numit Apostolic, a fost convocat la Ierusalim (Fapte
15, 28-29). Acest sinod a decis ¢4 circumcizia si alte reguli privind
puritatea rituald nu erau obligatorii pentru convertitii de origine
pagana.

Desi numerosi prozeliti continuau s urmeze prescriptiile ri-
tuale din Lege, decizia sinodului are o veritabild importanta istorica.
De atunci drumul paganilor citre Evanghelii nu a mai fost impie-
dicat de ,, poveri insuportabile”.

Catehumenat si Botez

In Biserica neotestamentara nu exista o practicd unicd de initiere.
Dacad pentru a defini catehumenatul am abordat in acest capitol
singura invatatura ce preceda Botezul, urmeaz3 s3 descoperim c&
in canonul neotestamentar se vorbeste putin despre asta. A stabili
ce ii invdta Domnul pe cei care veneau la El inainte de Botez este cu
atat mai dificil cu cAt nu stim exact daci El Insusi boteza. Nu gdsim
decat in Evanghelia dupa loan o scurti informatie confuzs spu-
nand pe de o parte ci lisus boteza (Ioan 3, 22), iar pe de alta parte
ca nu boteza El Tnsu5i (Ioan 4, 2). Aceasti ticere din partea evan-
ghelistilor este justificati: atunci cAnd Domnul Insusi, iertand pa-
catele, era prezent in trup in aceasti lume, nu era necesar nici un
ritual anume.

Nu stim dacd apostolii cei mai apropiati ai lui lisus au fost bo-
tezati prin afundare in apa. Putem presupune ci cei care fusesers
inainte ucenicii lui loan Botezitorul erau botezati de acesta. Rusa-
liile au fost pentru apostoli ziua Botezului lor savarsit de citre In-
susi Duhul Sfant (Fapte 1, 5). Multi apostoli au fost botezati prin
martiriu. Spre deosebire de scurta informatie de la Ioan care ne



